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INTRODUCTION 


Es propio de los errores o desviaciones doctri- 

■■ ‘ X • J. • .•.. 

nales de los tiempos modernos cn materia reli- 

•• kM • ■ • ^ m m ## . ^ •••••••*••* 

giosa el ser fundamentals y de una cierta univer- 
salidad. En otras cpocas el error sc circunscribia 
a lino u otro dogma, por ejemplo, sobre la divini- 
dad dc Jesucnsto, sobre la exrstencia del pecado 
original, sobre la presencia real de Cristo en el 
Sacramento del Altar, o sobre la admision de los 
santos a la vision clara de Dios antes de! bn del 
mundo y del juicio universal. 

Pero cn nuestros tiempos el error sucle scr mu- 
cho mas profundo y polifacetico. 

El hermesiamsmo y giintheriamsmo del 
pasado atacaban las bases fundamentals de la fe 
catolica y dc todo el dogma, al falsear radicalmentc 
la nocion dc aquella y al reduar toda la re- 
velacion cnstiana a un cuerpo de doctrina 9 


siglo 




10 sustancialmente natural y filosofica. Todo 

quedaba esencialmente transformado y a 
merced de los vaivenes de la humana filosoHa: 


desde la nocion de Dios y de la Santisima Tri¬ 
nidad hasta la nocion del hombre, pasando por la 
Encarnacion, la Redencion, la justificacion, los 


Sacramentos, la vida eterna y las demas verdades 
del crisdianismo. 


Lo nnsmo paso con la crisis modernista de prin- 
cipios de nuestro siglo, que S. Pio X califico de 
compendio de todos los herejes: Omnium haere- 
seon collectum (Enciclica Pascendi 3 Dcnz, nume- 

la religion cristiana, so- 
metiendola a una transformacion radical, segun 
las leyes de la evolucion vital, que consiste en 
puro cambio. 

Fuera todo intelectualismo, porque el intelecto 

cs radicalmente incapaz de pcrcibir la reahdad 
como es en si. En su lugar hay que poner el ag- 

nosticismo total. La umca via dc acceso a la ver- 


ro 2.105). Invadio toda 


dad es. la vida y cl sentido dc la nusma en su 

, . /■* • i • • 

fluir continuo, pero sin salirse nunca de ella, por 
ser esencialmente mmanente. La revclacion, la fe, 

los dogmas todos no son mas que vivencias mas o 
incnos conscientes y transfiguradas dc nuestra ex- 

pcnencia religiosa. Las formulas llamadas dogma- 

k O D 

acas carecen de todo valor y de toda verdad ahso- 
luta: son meros simbolos o ima^enes de los ob- 

ZD 

jctos de nuestra fc, crcados por nuestro sentido 
religioso y completamente relatives a cl, a mane- 
ra de interpretes v de vehfculos suyos. Son esen 



cialmente provisionales y de un valor puramentc 
relativo. 

No existe m puede existir una verdad absoluta. 
Todo es puro cambio, como la vida misma. Por 
eso cambia eso que llamamos verdad, a tenor de 
la vida. La religion cristiana con todos sus dog- 
mas y creencias no puede vivir mas que en nues- 
tra vida y conforme a ella, es dear, en pura mma- 
nencia, mero cambio y continua evolucion trans- 
formante. 


Concebirla de otra manera y empenarse en abs- 
traerla de esa condicion consubstancial, inmovili- 
zandola, como hace la Iglesia Catolica, es una 
realidad llevarla al fracaso y a la muerte. O sea, 
adapta y acomoda al ritmo de la vida, o deja de 
vivir, de ser actual, de ser verdadera. 

Por eso los modernistas abogaban por una Teo- 
logja Nueva , conforme a estos postulados de la 
Nueva Filosofia, que reinaba por aquellas calen- 
das, y que algunos de ellos llevaban enhiesta 
como bandera de enganchc y de combate con esc 
mismo tftulo: Philosophic Nouvelle. 

S. PIo X en persona subrayo ese parentesco y 
anticipo el nombre de Teologta Nueva: “lpsi 
vero, veteri ad bunc finem theologia sublata, 
novam invchere contendunt, quae pbilosophorum 
delirationibus obsecundet” (Encicl. Pascendi, 
Denz, mini. 2.086). 


11 
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II 


LA NUEVA TEOLOGIA 


A, Su CONTENIDO. 


Algo parecido ocurre con la 11amada vulgar- 
mentc Nueva Teologta. El primero que la Ilamo 


asi, 


a lo que conozco, fuc el P. Gillet, General 
de los dominicos, en una Carta circular sobre los 

Estudi05 dirigida a su Orden en 1943. “El ma- 

lestar—dice—que pesa actualmente sobre la teen 
logia y que inquieta a much os teo logos viene pre- 
cisamente de ahi, es decir, de la imprudencia con 
que ciertos jovenes hablan del contacto que debe 
establecerse en nuestros dtas entre la ciencia teo- 
logica y las clencias modernas. Hablan de ello 
como si de ahf dependiese no solamcnte el por- 
venir de la teologia, smo de la misma religion 
cristiana. Aunque no pronuncien todavia el nom- 
bre de Teologta Nueva, no se cansan, sin embar¬ 
go, dc hablar de una nueva orientation de la Teo- 
logia . Y en su nombre echan en cara amargamcn- 
te a los teologos tradicionales dc inmoviliz: 


en 


el pasado, de encerrarse en su sistema teologico 
como en una torre de marfil sin ventanas al exte¬ 
rior y sin aire respirable al interior, de dar vueh 



* 


alg° 

as! como una ardilla en su jaula, de no preocuparse 
por los problemas de nuestro tiempo, de ignorar 
obstinadamente los progresos de la bistoria y de 
la cntica; en una palabra, de aferrarse a las for- 
mulas escolasticas como a tablas de salvacion, 
ante el temor de set arrastrados por las olas siem- 
pre crecientes de los hechos y de las ideas nue¬ 
vas” (p. 52-53). 

Pfo XII la hizo suya en su Alocucion del 17 de 
septiembre de 1946 a los Padres jesuftas de la vi- 
gesimonona Congregacion electiva. “Que nadie 
mueva lo que es inmutable. Se ha hablado mucho, 
y no siempre con justeza, de la Nueva Teologia, 
que debe cambiarse siempre al tenor de las demas 
cosas en movimiento incesante: siempre en camino 
y nunca en destino; semper itwra, nunquam 
perventara. Si tal opinion prevaleciera, ^'que se- 
rfa de los dogmas catohcos que no deben cam¬ 
biarse nunca? ; ^-que de la umdad y de la perpe- 

tua estabilidad de nuestra fe?” (AAS. 38 (1946) 

384-385). 

Y desde esa fecha se conoce con este nombre el 
movimiento representado por ciertas nuevas ten- 
dencias y actitudes teologicas, que han tenido 
lugar. particularmente en Francia. Pero se me ex- 
cusara de senalar nombres o equipos concretos 
—cosa no siempre facil ni suficientemente com- 
probada—, para no exponerme a faltar a la jus- 
ticia y a la candad. 

En cambio, voy a ensanchar la perspectiva de 
esas nuevas tendencias, que caen en el am- 
bito de un movimiento innovador mucho 13 


tas sin fin en el cilindro de sus silogismos, 



dentro de la Iglesia Catohca, 
con ramificaciones en Austria y Alemania, 
y que han provocado en diversas ocasiones la in- 
tervenoon del Magisterio Eclesiastico, ademas de 
la famosa Enciclica Humani generis. Todo ello 
cabe dentro de la denominacion de Teologta Nue - 
va, tomada en un sentido algo mas amplio, aun- 
que lo vulgarmente Ilamado asi sea lo mas peli- 
groso y caracteristico. 


14 


mas am 


plio 


Ese movimiento innovador parte de un hecho 
cierto y dc un riguroso examen de conciencia. 

El hecho cierto es el alejamiento—que en mu- 
chos casos llega hasta a la apostasia—de los in- 
tclectuales y de la masa obrera, de la fe y de las 
practicas cnstianas: el mundo se aleja de Cristo, 
se descritiamza, sc paganiza. 

^Quien tiene la culpa de ello? ^Cual es la cau¬ 
sa dc ese fcnomeno angustioso y deplorable? El 
mundo se mueve, se perfecciona, evoluciona en 
todos los sentidos: en la teemea, en la cultura, 
en el bienestar o nivel de vida, en el orden social 
y politico. La Iglesia, por el contrario, con su fc, 
con sus dogmas y con su teologta, permanece in- 
moViI y encerrada en si misma, separada del mun¬ 
do y alejada dc la vida terrestre de los hombres. 
El mundo se cscapa de la Iglesia, porque la Igle- 
sia se aisla del mundo y no sc adapta a cl. 

Ahi esta la nuz del mal. Se impone, pues, una 
rectjficacion por parte de la Iglesia. Es necesa- 
no ■ renovarse de arriba abajo, adaptarse a la 
march a del mundo, actualiznrse, modernizarse 
sustancialmentc. Solo a esa condicion se lograra !a 



presencia de la Iglesia en el mundo y su recris- 
tiamzacion. 

Las formulas dogmaticas no poseen mas que 

un valor puramente rclativo. No hay palabras nl 

conceptos humanos capaces de expresar adecuada- 

mente las realidades divmas, que son el contemdo 

de los dogmas. No son mas que aproximaciones 

mas o menos felices. Toda formula dogmatica es 

meramente provisional. Jncluso las palabras de la 

Escritura por las que se nos transmite la revela- 

cion. Y con mayor razon las empleadas por los 

Concilios y por los Papas. Valen para su ticmpo, 

para la epoca en que fueron propuestas y pro- 

mulgadas, no para epocas postenores, m mucho 

¥ 

menos para siempre. 

Asi, por ejemplo, el dogma de la Trinidad fue 
expresado cn terminos de naturaleza y de 'per¬ 
sona, lo mismo que el dogma de la Encarnacion 
del Verbo; o en terminos de substantia* como el 
de la divmidad o consustanaalidad del Hijo, y el 
de la presencia Eucaristica por medio de la tram 
substanciacion. Terminos o nociones todos ellos 
anticuados, que hoy carecen de sentido y no son 
entendidos por nadie. 

Lo mismo ocurrc con las formulas o nociones 
de babito y disposition, de forma y materia, de 
causa y efecto* de causa principal e instrumental 
y dc otras similares, empleadas particularmente 
por el Concilio de Trento para expresar los dog¬ 
mas de la justificacion y de los Sacramentos. No- 
clones aristotelicas y escolasticas, que hoy 
han pcrdido todo su valor, Empenarse en 15 



16 conservarlas a toda costa es hacer los dog¬ 
mas por ellas expressdos ininteligibles e m- 
aceptablcs a los espmtus modernos. 


Se impone, pues, una sustitucion por otras mo- 
defnas, tom atlas de la filosofia de hoy, para que el 
bombre moderno las entienda y las acepte. Nada 
de cualidades y de formas, de sustancias ni de 
personas, sino vida y accion. La gracia es vida y 
movimiento del espfritu; y la Eucaristi'a un sun- 
bolo eficaz de la presencia espiritual de Cristo en 
nuestra vida. No hay tal cambio o conversion 
total de toda la sustancia del pan en toda la sus- 
tancia del cuerpo de Cristo, ni de toda la sus¬ 
tancia del vino en toda la sustancia de su sangre. 
La ttansubstanciacion eucarfstica es inadmisible 
en la filosofia y en la ciencia moderna. 

Tampoco Dios estaba personalmente presente 
en Palestina despues de la Encarnacion del Ver- 
bo: la Encarnacion no es mas que un simbolo 
eficaz de la presencia espiritual de Dios manifes- 
tada alii en el primer siglo de nuestra era. 

La causalidad de los Sacramentos es un pseudo 
problema, porque no son sino puros sunbolos de 
la gracia. 

Las llamadas personas divinas son si'mbolos di- 

- I -. .•••.. . • <> r. 

ferentes de la vida de Dios derramandose sobre la 


nuestra. La vida—movimiento/ evolucion 


he 


ahi lo esencial de la religion cristiana y de sus 
dogmas, Y como la vida en su vertiginoso mo- 
verse sc Integra de facetas contrarias, aunque 
complementarias, de la misma suerte los dogmas 
admiten formulas contrarias y opuestas, que en 



real) dad se complementary Por eso la teologia 
puede y debe hoy utilizar todas las formas mo- 
dernas del pensamiento para cxpresar las verdades 
de la fe, aunque parezcan las mas opuestas, por- 
que todas cllas son complementary e igualmente 
valederas. 


Particularmente aprovechable a este proposito 
es la idea de la evolucidn ascendente conttmia y 
universal, desde el atomo hasta Cnsto y hasta 
Dios. En una de las series de Hojas volantes po- 
licopiadas, quo algunos de estos teologo-s hacian 
circular por seminarios y escolasticados Franceses, 
se leia lo siguiente; “Si nosotros los cristianos 
queremos quc Cnsto conserve las cualidades que 
fundan'su poder y nuestra adoracion, el mejor 
camino, por no dear el unico, es achmtir hasta sus 


ultimas consecuencias las ideas mas modernas so- 
bre la evolution. 

Bajo la presion combmada de la cicncia y de la 


filosofia el mundo se mi 


pone 


ca 


ada 


vez mas a 


nuestra experience y a nuestro pensamiento como 


un sistema ligado y coherence de actividades que 
sc elevan gradualmentc hacia la lihertad y la 

m m 

conciencia. 

La sola interpretation satisfactory de este pro- 
ceso cs considerarlo como irreversible y conver- 
gente. De este mode se dihnja ante nuestra vista 
un Centro Cdsmico Universal, a donde todo con¬ 
verge, en donde todo se siente y en el que todo 

f 

se armoniza. 


Pues bien; en esc polo fisico de la evo¬ 
lution universal es en donde preasamente 




18 debe colocarse y reconoccrse la plenitud de 

Cristo... A si, la evolucion, descubriendo 
ante el mundo esta sublime altura, hace posible 
a Cnsto, y este a su vez, dando un sentido al 
mundo de todos los seres, hace posible la evo 
lucion. 


Nos damos per fe eta cuenta del vertigo que 
puede producir esta idea; pero, imaginando se- 
mejante maravilla, no hacemos otra cosa que tra - 
ducir en terminos de realidad fisica las formulas 
jurtdicas en que la Iglesia deposito su fe.. . Nos 
hemos, pucs, embarcado sin titubeos en la sola 
direccion capaz de hacer progresar nuestra fe, y, 
por consiguicnte, do salvaguardarla. 

El catohcismo nos habia decepcionado al primer 
contacto por sus per spec tivas estrechas sobre el 
mundo y por su incomprension de la importancia 
capital de la materia. Pcro ahora reconocemos que, 
clada la .encarnacidn de Dios, no podemos salvar- 
nos mas que formando parte del umverso. Y por 
lo imsmo se encuentran satisfechas, aseguradas y 
guiadas nuestras aspiraciones panteistas mas pro- 
fundas.El mundo en torno nucstro se hace divino. 

Una convergencia general de todas las religio- 
nes hacia un Cristo universal, que en el fondo 
da satisfaccion a todas ellas: tal nos parece ser la 


sola via posible para la conversion del mundo a 
Cristo, y la sola forma imaginable para una rein 
gion del porvemr (citado por R. GarrigoinLa- 
grange, O. P., La nouvelle tbcolo^ic ou va - t-elle, 

en ^Angelicum”, 23 (1946), p. 137438). 

La materia evoluciona y sc transforma en vida 






vida humana en vida crisdana, la vida cnsriana en 

. ... r f " - • •• ' *• - . * ^ 

Cristo y Cnsto en Dios. Todas estas etapas no son 
mas que momentos de una evolucion necesaria, 
ascendente y universal. Pero ni Cnsto ni Dios son 
algo individual y personal, sino colectivo y uni¬ 
versal : el Cristo universal, en quien converge la 
evolucion del sentimiento religioso de toda la 
humanidad. 

El mundo, por consiguiente, no tiene un co- 
miehzo absoluto. La creacion de la nada es in- 

•• *•••• • --n«Jk/k •. : • b 

compatible con la doctrina cierta y demostrada 
de la evolucion universal, A lo sumo, pudiera 
concederse que Dios evoluciona en el mundo 
como en un efluvio necesano de su amot; pero 
sin providencia y sin presciencia. 


De ahi rcsulta el poligenismo, en cuanto que la 
evolucion necesaria de simple animal en hombrc 
no se circunscnbe a un individuo o a una pareja 


Adani 


y 


Eva 


—, sino que por necesidad tiene 
que extenderse a muchos en todas las partes de 
la tierra, ya simultanea, ya sucesivamente, e mde- 
pendientemente unos dc ottos. Evolucion que 
afecta a todo el hombre, en cuanto al cuerpo y en 
cuanto al alma. 

Alma y cuerpo, espiritu y materia, no difieren 
esencialniente, sino que son momentos diferentes 
de un mismo movimiento evolutivo. Los llamados 
angeles tampoco son algo individual y distinto 
de la materia, sino un nombre colectivo que da- 
mos a un momento de la evolucion ascendente. 

Consiguientemente, Adan y Eva, de que 
nos habian la Sagrada Escritura y los Conci- 19 


* 


20 lios de la Iglesia, no son dos personas par- 

riculares, sino un nombre colectivo de las 
primeras parejas que aparecieron por toda la faz 
de la tierra. . 


Concedido. lo cual, se hace imprescindible un 
cambio radical de la nocion de pecado original. 
No es un pecado personal de la primera pareja. 
Ni se transmite por generacion a los demas hom- 
bres que descienden de ella. Es simplemente la 
falta de ciertos hombres que han lnflurdo particu- 
latmente sobre la humanidad. O bien significa 
umeamente el estado primitive y rudimentario de 
los homididos que pnmero aparecieron sobre la 
tierra. Pero mega toda rclacion de dependence 
entre esc pecado y la muerte. 

En la teoria de la evolucion universal ascenden- 
te no tiene cabida ni sentido el pecado original, 


que seria una caida y un re.troceso de toda la hu¬ 
manidad (Joseph Lefebvre, Rapport doctrinal pre¬ 
sente le 30 avril 1957 a l’Assemblee pleniere de 
i’Episcopat fran^ais, p. 20). 


Es mas: se mega la existence de todo verda- 
dero pecado personal. No se ofende a un Dios 
impersonal o improvidente. No se preocupa de 
nosotros, m conoce el interior de nuestros corn- 
zones. Por otra parte, el psicoanalisis ha demos- 
trado que el hombre no es dueno de sus propen- 


siones ni de los actos correspondicntes que llama- 
mos pecados, sino que las sigue necesariamente. 


No bay, pues, verdadera responsabilidad indivi¬ 


dual ni verdadera culpa. 



La nocion del pecado personal debe sustituirse 
por la idea de pecado colectivo, es dear, del pe- 
cado del mundo, que consiste cn la mjusricia so¬ 
cial de unos hombres contra otros o de unas cla- 
ses contra otras. Y esc pecado se quita por la lu- 
cha de clases hasta el triunfo total del socialismo 
y del comunismo, no por la redencion de Cristo 
ni por el Sacramento de la penitencia, que no 
tiencn mada que ver aqui. Como tampoco tiene 
importance m valor alguno el bautismo, puesto 
que no se da verdadero pecado original ni per¬ 
sonal (ibid., p. 20-21, 47). 


La misma suertc corren los dogmas de ultra- 
tumba. Lo que imports es la vida presente, no 
la vida futura. Particularmente debe suprimirsc el 
dogma del -infierno eterno, una vez negada la 
existencia de verdaderos pecados personales. 


El gran misterio del cnstianismo no es la Tri¬ 
nidad ni la Redencion, si no la Encarnacion, que 
no signifies precisamente la asuncion de la natu- 
raleza humana de Cristo por la persona del Ver- 
bo a la que se une hipostaticamente, sino la mera 
presencia de los cnstianos entre los demas bom- 
bres (ibid., p. 20-21). 


Lo que sc llama gracia sobrenatural no difiere 
esencialmente de la naturaleza. La evolucion uni¬ 
versal asccndente de la naturaleza nos lleva ne- 
cesanamente a clla. No cs mas que un hum3ms- 
mo superior, un momento del humamsmo 

pleno dcsarrollado y evolucion. Por lo 21 


en 




22 menos debe decirse que la gracia cs necesa- 

riamente postulada y exigida par la natu- 
ralcza del ser intelectual. El estado de naturaleza 
pura es radicalmente imposible. Dios mismo no 
pudo crear al hombre o al angel en ese estado, 
sino que tuvo necesanamente que destinarlo y 
elevarlo al orden sobrenatural y al derecbo de 


gozar de la vida eterna. 

Por otro lado, mega la necesidad de toda mor- 
tificacion, porque nuestra naturaleza no esta vi- 
ciada ni decaida por nmgun pccado verdadera- 
mente. tal, m hace falta evitar los peligros de 
pecar, ni arrepentirse, ni confesarse. Hay que 
mirar a Dios cara a cara: nada de servihsmo m 
de arrodillarse delante de El en nuestras oracio- 
nes; el hombre debe conservar su dignidad de- 

lantc de Dios (ibid., p. 19). 


El hombre y el cristiamsmo han llegado a la 
edad adulta. No pueden ya considerarse como 
pupilos y minorennes delante de los hombres ni 
delante de Dios. ^‘A que pedir a Dios ningun 
favor, cuando lo que hoy nos parece madsequiblc 
lo conquistara manana la tecnica? En esta hay 
que poner nuestra confianza, no en la ommpo-* 
tencia de Dios, que no nos hace ninguna falta 

(ibid., p. 23). 

La Iglesia jerarquica no tiene derecho a impo- 
ner dogmas ni preceptos contra la libcrtad del 
pensamiento y la autonomfa de la conciencia. 
Debe dar razon de sus intervenciones y entablar 
antes dialogo con los fieles para llegar a un acuer- 
do. El objetivismo absoluto de las determmacio- 



nes vaticanas es radicalmente extrano y opuesto a 
nuestra epoca y a nuestros derechos mas elemen- 

tales (ibid., p. 38). 

Los simples fieles, los seglares, los laicos, deben 
ser escuchados en la Iglesia y tomar parte en su 
gobierno, lo mismo que en su culto sacrificial, 
por scr verdaderos y autenticos sacerdotes. Entre 
cllos y los llamados tales no se da una diferencia 
esencial, sino de puro matiz (ibid., p. 50). Ha lle- 
gado el momenta de crear una tieologia del laicado. 

Y tod os ell os debert ofreccr juntos y en equipo 
el sacrificio de la Misa, no aislados y separada- 
mente, por ser la Misa un rito sacral esencialmen- 


te comunitario; y sin preocuparse para nada dc 
la preparacion ni de la accion de gracias, que se- 
rian una especie de insulto a la santidad sustan- 
cial y objetiva de dicho rito. Es lo que llaman la 
concelebracion del Sacerdocio colegiado J no per¬ 
sonal (ibid., 149, Pio XII. Enciclica Mediator Dei, 

20 de noviembre de 1947. A AS. 39 (1947) 553). 

Pcro anaden algunos que el Cnsto alii presente 
e inmolado no es el mismo que vivid entre nos- 
ottos y murio clavado en una cruz, es decir, el 
Cnsto historico, sino otro Cristo idealizado y es- 
pintualizado o, como ellos dicen, “pneumatico” 

(ibid., 579). 

Esos mismos que quicren llevar la reforma de la 
Liturgia hasta extremos inverosimiles, suprimen 
sin mas y por cucnta propia el uso dc todos los 
textos del Antiguo Testamcnto y de la lengua 
latina,. sustituyendola por la vulgar (ibid., p. 545). 
Y piensan que no vale ese Sacrificio si no 
csta refrendado por el pueblo ficl, 23 


24 Pero, volviendo al tenia de la Iglesia, dis- 

tinguen y oponen entre si dos Iglesias: una 
exterior, visible, jerarquica, juridica, social; otra 
interior, invisible, espiritual, de la caridad (Pio XII. 
Encfclica Mystici corporis , 29 de junio de 1943. 
AAS. 35 (1943) 224-225). Esta es la vcrdadcra 

Iglesia de Cristo, no aqueila, que suele estar llena 
de manchas y de defectos. Lo que menos imports 
para salvarse es el nto exterior del bautismo y el 
ser incorporados a esa Iglesia juridica. Su mismo 
Magisterio esta sujeto a caucion. Las Enciclicas 
y demas documcntos pontificios—a fortiori los 
de los Obispos—expresan simplcmente la opinion 
o el punto de vista vaticanista, que no cs nccesa- 
riamente el mas acertado ni se impone al asenti- 
miento ni a las concicncias. 

Unos piensan que la Iglesia deberia meterse en 
todos los asuntos temporales dc este mundo, se- 
ducidos por una especie de mesjanismo temporal 
(Rapport, p. 32); otros abogan por una total in- 
hibicion, siendo opuestos a toda confesionalidad 
en los asuntos civiles y sociales. 


Las virtudes teologales quedan substancial- 
mente desfiguradas. La fe no se apoya en la pa- 
labra mfalible de Dios, smo en la fuerza melu- 
dible de la cvolucion universal ascendente. Es la 
fe en marcha incesante hacia nuevas conquistas 
y nuevos dogmas. Hace treinta anos—1924—se 

defendio y propago en la diocesis de Quimper 
(Francia) la siguiente proposicion, condenada por 
la Iglesia y adoptada mas tarde por los secuaces 
de la Tcologia Nucva: '‘Aun dcspucs de haber 


recibido y profesado la fe, no debe el hombre 
descansar en los dogmas de la religion ni asentir 
a ellos de una manera fija e inmovil, smo que 
debe estar poseido de una anstedad y angustia 
continuas de progresar siempre hacia otras verda- 
des, es dear, evolucionando en nuevos sentidos, 
y hasta corrigiendo y enmendando lo que ante- 
riormente creyo” (Proposicion 12, de las condena- 
das por cl Santo Oficio en 1 de diciembre dc 
1924, apud, Descoqs, S. J., T-heodicea, t. I, 
pagma 150). 


La esperanza no se onenta hacia la conquista 
de la vida eterna por el ejercicio continuo y ar- 
dientc dc buenas obras hechas cn gracia de Dios, 
venciendo y superando toda suerte dc obstaculos 
de pecados y tcntacioncs, sino que se encierra cn 
un puro humanismo con aspiraciones meramen- 
tc terrenas, o por lo menos no despcgado suficien- 
cemcntc de ellas, como si cl reino de los cielos 
se debiese dar por anadidura a los que pnmor 
dialmente buscan los bicnes de este mundo (Rap¬ 
port, p. 23). 

No olvidarc nunca la impresion que me causo 
uno dc cstos senores cuando cn el curso de la 
conversacion salio cl tema de esta virtud, y al sub- 
rayar yo su importancia capital como virtud pro- 
pia de viadores y lucbadores para conseguir la co 
rona de la vida eterna, me interrumpio asombra- 
do: “^pero es que la esperanza sirve para algo?” 
Aquel pobre senor, cuyo despacho presidia un cua- 


M 


■*- A. 

a los pocos meses dc la religicon cristiana. 
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26 Y la caridad ceologal ha quedado comer- 

tida en un simple sentimiento de simpatta 
humana, de pura filantropia, de beneficencia ma¬ 
terial, llegandose a comparar la candad de los cm- 
tianos con la candad de los comumstas, para dar 
la preferencia a la de estos ultimos (ibid., p. 15)* 
Esa misma caridad llega a tal indulgence con 
ios enemigos del cristianismo y a tal severidad 
con la Iglesia y sus fieles servidores, que todas las 
culpas y todas las responsabilidades del malestar 
presente sc atribuyen a la Iglesia y a sus teologos, 
mientras que las buenas cualidades y disposido- 
nes estan todas de parte de los disidentes. Hay 
que acortar las distancias—repiten sin cesar—, 
prescindiendo de todo lo que divide, para hacer 
aceptable la religion cristiana. Es la tactica del 
irenismo al servicio del ecumenismo. Basta un 
mmimo de coincidencia, aunque sea de indole 
puramente material. Union de todos y con todos: 
con los cismaticos, con los protestantes de cual- 
quier matiz, con los mahometanos, con los socia- 
hstas y basta con los sin-Dios o comumstas (p. 46). 


Como se ve, este movimiento renovador y re- 
formista, dentro del cual se balla la llamada Teo- 
logia Nueva, se extiende a todo: a la fe y a las 
costumbres, al dogma y a la moral, a lo esencial- 
mente doctrinal y a lo puramente disciplinar* No 
es que todos coincidan en todo, m que las afirma- 


clones o negaciones respondan a un plan orga- 
ruco. Antes bien, son con frecuencia anta^omcas. 
.Es un movimiento multiforme y polifacctico. 

Pero convienen tod os cn una aspiracion conuin: 



vitalizar la religion cristiana, hacerla presente en 
todas partes y aceptable sin dificultad por tod os, 

• V »mm ■ |A ••• * * * 

estar al dia y, a ser posible, en las avanzadas, su- 
primir de una vez para siempre el maldito com- 
plejo de mferioridad que pesa sobre los catolicos. 
Hay que asumir todo lo moderno y actual, des¬ 
pues de -haber eebado por la borda todo lo anti- 
cuado e inservible, por muy venerable que pa- 


rezea. Todo lo 


que 


sabe a escolastica debe des- 


echarse sin compasion m miramientos como cosa 
defimtivamente pasada, ya sea en filosofia ya en 
teologia. En su lugar deben asumirse sin temor 
alguno las ideas e inquietudes de las filosofias con- 
temporaneas del evoluciomsmo, del relativismo, 
del vitalismo, del existencialismo, del bistoncis- 
mo. Y traducir en ellas nuestra fe y nuestra mo¬ 
ral: en una palabra, nuestra vida de cristianos. 

Poco importa que muchas de esas aportaciones 
parezean antagonicas e incompatibles con la tra- 
dicion de la Iglesia. Esos son escriipulos cscolas- 
ticos mandados retirar. En realidad, tanto mas se 
integran y complementan cuanto mas opuestas y 
contrarias parecen, porque todo ello se funde cn 
la vida. Nada hay fijo e inmutable. La metafisica 
absttacta e mtelectuahsta de las esencias ha pasa- 
do defimtivamente. La verdad no cs algo fijo y 
eterno. No es la adecuacion especulativa del in- 
telecto con la realidad. Eso es quimerico y sin 
fundamento alguno. La verdad es mas bien la 
adecuacion real dc la mente y de la vida, que 
cambia esencialmente a tenor de la vida misma 
de cada cual. No habiendo, pues, verdad 
fi/a y defimtivamente adquinda, mal pueden 27 



28 gozar de inmutabihdad y fijeza las formu¬ 
las con que se expresan y traducen los dog¬ 
mas de la fe. 

Tal es en sustanaa y a grandes rasgos el sen- 
tido y 

nada por Pio XII en diversas ocasiones, especial- 
mente en su Endcltca Humani generis , de 12 de 

agosto de 1950. 

* 

B. Su VALORACION. 

valor tienc? Indudablemente que la intencion de 
muchos de cstos nuevos teologos—no de todos, 
a lo que parecc—cra recta y bucna. Conquistar 
el mundo para Oristo, hacer valer en todas partes 
la religion cristiana, revivir mas profunda y au- 
tenticamente nuestra fe. 

Pero la tactica y los procedimientos empleados 
han sido falsos e lrnprudcntcs. 

En primer lugar, por la falta dc preparacion fi- 
losofica y teologica de los nuevos teologos. Co- 
noccn poco y mal la teologia autentica y tradi- 
caonal, lo mismo que la filosofia perenne. La idea 
que de ellas se han formado es una mala carica- 
tura. Las juzgan a traves del algun manual ano- 
dino, que han digerjdo mal. Desconocen los gran¬ 
des au tores- Conozco pcrsonalmente a varios de 

esos senores y he conversado con ellos. No saben 

✓ 

mas que burlarse de lo quc ignoran y ridiculizar 
lo quc no entienden. 



^Quc pensar de esta Nueva Teologia 


el con tern do de la Nueva Teologia, conde- 



No es cosa pasada ni dcstritus de la escolastica 
dear que quien conoce y filosofa es el intelecto, 
no la voluntad ni el mero sentimiento. Tampoco 
lo es pensar que el intelecto esta hecho para la 
verdad, y que es capaz en muchos casos de emi- 
tir juicios conformes con la reahdad, como ocu- 
rre, por ejemplo, en los llamados axiomas o pri- 
meros principios, dc contradiccion, de identidad, 
de razon suficiente, de causalidad eficiente y final, 
lo mismo que los dictamenes de la sinderesis. 
Todos esos juicios no solamcnte son ajustados a 
la reahdad, sino que lo son necesanamente, de tal 
modo que cl intelecto no puede, interior y since- 
ramente, dudar de ellos ni negarlos, porquc sc lc 
imponen por la misma naturaleza; aunque ver- 
balmente y por mero juego de la fantasia pueda 
el hombre impugnarlos y rechazarlos. 

La verdad, como conformidad del juicio con 
la reahdad, es inseparable de esos primeros prin- 
cipios y enunciados, y, por consiguiente, fija e 
in mu table y perfectamcnte asequible al hombre. 
Y lo mismo cabe deeir de los demas juicios o 
enunciados necesanamente conncxos con ellos y 

9 

aprehcndidos como tales. A pesar de nuestra ig- 
norancia, son muchas las verdadcs quo natural- 
mente conoccmos, sin temor algnno de equivo- 
carnos, sino con plena seguridad y certeza. Esto 
no es filosofia aristotelica ni escolastica especifi- 
camentc tales: es simple naturaleza y buen sen 
tido. 

. Y lo mismo cabe dear de las nociones dc SllS' 
tancia y acadcnte, de persona y naturaleza, 
de causa y efecto, de esencia y existencia, 29 



30 que, aunque perfiladas y explicadas por 

Aristoteles y por los escolasticos, son funda- 
mentalmente prefilosoficas y naturalmente obvias 
al intelecto. En cambio, no lo son las ideas 
enrevesadas y retorcidas empleadas por la mayor 
parte de las filosofias contemporaneas relativistas 
e inmanentistas, idealistas y vitalistas, existencia- 
listas e historicistas. ^'Por que, pues, desconfiar de 
aquellas, por desconfiar del intelecto, para cchar- 
se en brazos de estas, sin garantia ninguna? 

Pio XII, en su Enaclica Humani generis, ha 

subrayado el valor absoluto de aquellas nociones 
no solo por lo que tienen de natural, sino por lo 
que tienen de visto bueno y aprobacion del Ma- 
gisterio Eclesiastico, que las ha asumido para 

nuentras que las 
nociones de csas otras filosofias, que niegan toda 
verdad metafisica e inmutable, no son suscepti¬ 
ble de expresar la verdad fija e inconmovibic de 
los mismos. 


formular los dogmas de la £e; 


Tanto mas cuanto que muchas de esas teorias 
que utilizan esos teologos no son ciertas ni com- 
probadas, sino sumamente discutibles y, a las 
veces, mero fruto de imaginaciones desbordadas; 
por ejemplo, la teoria de la evolucion universal 


ascendente desde la naturaleza a la gracia y desde 


el atomo hasta Jesucnsto. 


Por otra parte, consta por las Actas de los Con- 
cilios Ecumcnicos que la Iglesia no se ha embarca- 
do nunca cn formulas dogmaticas de acunamien- 
to estnetamente filosofico. Y es extrano que los 
mievos teologos echcn en cara, particularmente al 
Conciho de Trento, de haber escolastizado el 


► 



dogma, cuando de sus Actas resulta cabalmente 
lo contrario* 

Expresamente los Padres de ese Concilio, al 
discutir parrafo por parrafo y palabra por palabra 
los proyectos de decreto, borraron sin compasion 
las Erases y vocablos de sabor escolasdco, para sus- 
tituirlos por otros mas vulgares y naturales, aun- 
que perfectamente cincelados y sopesados por las 
mismos Padres. Y si alguna vez los admitieron 
dieron seguidamente su explicacion en otros ter- 
mmos equivalences de uso cornente: por ejem- 
plo, sobre la palabra transustandacion, materia y 
forma de los Sacramentos, causalidad de los mis¬ 
mos, disposicion y forma de la justificacion y otros 
simi lares. Pero siempre con suma moderacion y 
discrecion. Por eso no admitieron los terminos de 


cualidad y habito, a pesar de ser muy aptos para 
expresar la gracia santificantc y las virtudes, y de 
ser usados cornentemente por los teologos de 
aquellos tiempos. 

Y lo mismo ocurre con las formulas dogmati- 
cas del Concilio Vaticano, discutidas, cinceladas 
y sopesadas meticulosamente basta casi el escru- 
pulo. Esas formulas son humanamente de lo mas 
cuidado y ponderado. Que la gracia y el carisma 
de la infalibilidad de que goza la Iglesia doccnte 
para conscrvar y expresar o formular las verdades 
reveladas por Dios no prescinde del trabajo hu~ 
mano ni lo anula, sino que lo exige y lo provoca, 
al mismo tiempo que lo dirige y perfecciona. El 
Magisterio vivo de la Iglesia infaliblemente asis- 
tido por cl Espiritu Santo, que es el Espi- 
ntu de Verdad, conoce exacta e mfaliblc- 31 



32 mente las verdades dc la £e y su autentico 

sentido. Por cso esta en condiciones umcas 
e inmejorables de saber y poder expresar con ter- 
minos apropiados e inequivocos esas mismas ver¬ 
dades. Quien percibe clara y certeramente una 
idea se expresa tambicn con limpidez y precision. 
Mas la santa Iglesia docente dispone de la asis- 
tencia especial del Espiritu Santo y del carisma 
consiguiente de infalibihdad no solo para conocer 
las verdades del deposito de la fe, sino tambien 
para escoger los terminos y las proposiciones con 
que formularlas y exponerlas a los hombres. 

No todas las palabras son igualniente aptas para 
esc menestcr. Las hay positivamente ineptas c m- 
aceptables, como son aquellas formulas de sentido 
tecnico de ciertas filosofias ateas o radicalmente 
laicas, que megan o excluycn toda divinidad 
toda religion. Tal ocurre con el existencialismo 
y con cl vitalismo ateo, con c£ materialismo his¬ 
toric o y con el evolucionismo materialists y pan- 
tcista. Verter las verdades de la fe en las formu¬ 
las de esas filosofias es corromperlas y falsificar- 
las sustancialmente, ademas de hacerlas esenciah 
mente volubles e inestables como una cana amtada 

D 

< ■ 
por 


v 

j 


el viento. 


t Los nuevos ceologos no se ban percatado de esa 
peligrosidad o, mejor dicho, dc esa imposibilidad 
y radical meptitud; y por eso se ban equivocado 
de medio a medio. 

No cabe la sustitucion de las formulas defimdas 
por la Iglesia por otras tomadas al azar de las fi- 
losofias contemporaneas y asunndas sin discrecion 
m competencu por estos nuevos teologos. Eso no 



es vitahzar la fe ni hacerla prosperar, sino falsi- 
ficarla y corromperla sustancialmente. 

Como enscna el Concilio Vaticano contra los 
hermesianos y giintheriano.s, “la doctrina tie la fe 
revelada por Dios no es un sistema filosofico in- 
ventado por los hornbres y corregible o perfeccio- 
nable por ellos, sino en deposito divino encregado 
por Cristo a su Iglesia para que lo guarde fiel- 
mente, e infaliblemente lo declare. Por eso bace 
falta conservar sicmpre intacto el sentido tie los 
dogmas que les did la Iglesia al definirlos, no 
siendo nunca permitido separarse de el, aunque 
sea con el nombre y el pretexto dc una mas aka 
y perfecta inteligencia. Crezca, pues, y se desarro- 
lie el conocimiento de todos y de cada^ uno de los 
fieles, pero siempre en su propio genero, es decur, 
en el mismo dogma y en el mismo sentido” (Denz, 
numero 1.800). 

En segundo Iugar, la tactica de atraccion de las 
masas, de los intelectuales y de los pertenecientes 
a otras sectas o rcligiones, no puede ser mas equi- 
vocada. So pretexto dc candad y de lrenismo, se 
cae en el indifcrentismo religioso y se mutila el 
credo catobco hasta lo lnverosunil. Un catolicis- 
mo sin dogmas y sin moral no es la religion fun- 
dada por Jesucristo. Querer atraerlos ast es en rea¬ 
lidad enganarlos. De heclio, el resultado ha sido 
contraproducente. 

Los mas sinccros y solventes que han interve- 
nido en los coloquios ecumenistas han declarado 
que para ingresar en un catolicismo deca- 
pitado v falsificado preferfan quedarse donde 33 
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34 estaban. Suena* por lo men os, a candidez el 

dicho de uno de esos irenistas: la Iglesia ca- 
tolica adquirina ciertas cualidades muy importances 
de que carece. El luterano aportarja un sentido 
mas profundo de la gratuidad de la gracia; el cal- 
vinista, un contacto mas mtimo eon la Biblia; 
el anglicano, una mayor austeridad liturgica, y 
los eslavos y musulmanes un sentimiento mas 
vivo de la mistica, - 


En tercer lugar, como observan muy blen los 
Obispos franceses en su ultima Relation doctrinal 
de las actuales corrientes de pensamiento y accion 
en ciertos sectores catolicos de Francia, los que se 
dejan llevar por esas ideas revelan carecer del es¬ 
piritu de Dios, del espiritu de fe, del espiritu de 
Cnsto, del espiritu de la Iglesia: en una palabra, 
del espiritu sobrcnatural, encerrandose en un 
pseudo humamsmo naturalists y morboso. 

Los cambios y adaptaciones a los nuevos tiem- 
pos que deben hacerse no son esos teologos los 
que los deben cxigir, dictar o imponer, sino la 
Jerarquia eclesiastica, que es la que debc gober- 
nar la Iglesia. Y de hecho cstamos asistiendo 
estos ultimos anos a muchisimas y crascendenta- 
les adaptaciones de la disciplma, de la liturgia y 
dc la pastoral a las condiciones de la vida pre¬ 


sence, aunque sin caer en las exageraciones 
gunos apostoles de la kengmatica y del Evange- 
iio viviente. 


de ab 



LA VERDADERA Y AUTENTICA TEOLOGIA 


La verdadera teologia, como ciencia que cs de 
la fe y de las costumbres cristianas, esta sumer- 
gida en la fe y en la caridad teologales. Respira 
una atmosfera sobrenatural. Nunca pierde el con- 
tacto con la fe y con la caridad. No es una cien- 
cia dividida en distintos generos o especies, como 
la filosoffa o las ciencias humanas. Es una lrradia- 
cion y participacion formal de la ciencia misma de 
Dios, que no se divide ni atomiza, sino que lo 
abarca toda en su unidad trascendente, 

El dogma y la moral, la ascetica y la mfstica, 
la patrologia y la pastoral, la exegesis y la simbb' 
Iica, son una y arnica teologia especifica. La teolo- 
gta supera y transciende las categorias de las cien- 
cias puramente humanas y naturales. No es pro- 
piamente especulativa ni practica, sino mas bien 
contemplativa y afectiva a la vez, per modttm 
unius, fundiedose en ella conocimieoto y vida. 
La vitalidad de la teologia, como la vitalidad de la 
fe teologal, cs mas bien hacia arriba, hacia Dios, 
hacia la vida eterna de que es un anticipo y un 
destello, que hacia abajo, hacia la vida terrestre 
y animal en que en realidad gemimos, a no ser 
para ensenarnos a sobrenaturalizarla y divi- 


nizarla. 


35 



36 Y lo mismo ocurre con el conocimiento. 

Usa como de instrumento y de tram poll n de 
codas las ciencias humanas, aunque no tomadas en 
bruto, segun salen de las canteras o de los surtido- 
res de los filosofos y de los sabios, sino elaboradas y 
destiladas en sus propios talleres y refinerias, en 
donde se les da el sentido de Dios, de Crlsto, de 
la fe. Por eso no se embarca en cualquier fiolo- 
soffa, antigua ni moderna, sino solamente en la 
fiolosofia cristiana, en la filosofla segun Cristo, 
como hermosamente la llamaba Benedicto XV 
(Motu proprio Non multo •post, de 31 de diciem- 

bre de 1914. A AS. 7 (1915), 6-7). 


El verdadero teologo, tal como lo describe el 
Concilio Vaticano, Uevando siempre por delante 
la antorcha de la fe, busca la inteligencia y expli- 
cacion de los misterios, que ella nos popone, con 
diligencia, con amor y con sobnedad— sedulo, 
pie et sobrie —. Para lo cual emplea fundamental- 
mente dos caminos: uno, la comparacion de unos 
misterios con otros y con el fin ultimo del hom- 
bre, en donde todos convergen; otro, la compa¬ 
racion de los mismos con las verdades de orden 
natural solidamente establecidas, como de otras 
cantas analogias, que nos los fiacen vislumbrar de 

alguna mariera (Denz, num. 1.796). Pero sin per- 

der nunca el sentido del misterio, m pretender 
comprcnderlos perfectamentc. Esa vision clara y 
plena no es de la teologfa de esta vida, sino de la 
que le succda en el ciclo. 


La vitalidad de la teologia, como la de todos los 
seres vivientes, no consiste en alcjarse de sus 



fuentes y prmcipios, smo en no separarse de ellos, 
en estar siempre en contaeto con ellos, en beber 
y alimentarse de ellos a boca llena. Las ciencias 
no deben perder nunca el contaeto con la expe- 
riencia, que es su fuente; la historia debe estar 
siempre con la vista puesta en el documento, que 
le da el ser; la filosofia necesita volver siempre al 
agua cnstalina de sus prmcipios para no abogarse 
de sed, La teologia igualmente ha menester ali¬ 
mentarse de sus prmcipios y saturarse de ellos. 

Y esos prmcipios y fuentes de la autentica teo- 
logi'a son las verdades, los arti'culos de la fe, con- 
tenidos en las Sagradas Escrituras y en la tradi- 
cion divina, y propuestos infallible y autentica- 
mente por el Magisteno vivo de la Iglesia. El 
principio vital de la teologia esta en la revelacion 
divina, en la fe; no en la razon humana m en las 
ctencias o la filosofia, inventada por ella. 


Por eso, la teologia digna de tal nombre dene 
mas de divina que de humana, de fe que de razon, 
de lluminacion o irradiacion de la ciencia de Dios 
que de ilustracion de la ciencia de los hombres, 
es deeir, de la filosofia en su sentido mas amplio. 
La misma teologia escolastica, tan despreciada y 
calumniada por los nuevos teologos, tiene marca- 
damente ese caracter divino y sobrenatural, sobre 
todo en sus principales representantes, como un 
San Alberto Magno, un Santo Tomas de Aquino 
y un San Buenaventura. 

La Nueva Teologia, por el contrario, ha inver- 
tido ”los valores, yendo al remolque de algu- 
nas modernas v fementidas filosoffas, y des- 37 



38 cristiamzandose con ellas, despues de aban- 

donar las verdaderas fuentes de la teologia 
autentica. Es una tragica iroma Ilamar teologia 
viva y renovada a la que, separandose de su prin¬ 
ciple) vital, camina por las sendas de la muerte. 
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